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2. Der Prophet Muhammad (sas)

Innerhalb der islamischen Theologie wie auch im Bildungsplan des islamischen Religi-
onsunterrichts nimmt der Prophet Muhammad (sas) eine unverkennbar zentrale Stellung
ein. Diese Zentralitat ist nicht allein historisch oder informativ zu verstehen, sondern be-
sitzt eine grundlegende theologische, existenzielle und didaktische Bedeutung, die im
Unterricht exemplarisch erschlossen werden muss. Dabei ist didaktisch zwischen dem
Propheten als Primarquelle im Sinne der Sunna und dem Propheten (sas) als zeitlosem
Vorbild religidser Existenz zu unterscheiden. Was den Zugang des Propheten (sas) religi-
onspadagogisch noch vor den Koran stellt, ist sein nahbares menschliches Vorbild, in
dem sich die Sorgen, Probleme, Herausforderungen und Bestrebungen zum Guten, Wah-
ren und Schonen zeigen. Der Islam tritt erst mit ihm in Erscheinung. Die gottliche Bot-
schaft, die im ehrenwerten Koran verankert wurde, wird erst durch sein Wirken lebendig
und zu einer Referenz, auf die der Koran mit dem bekannten Imperativ qul (,,Sprich!*) ver-
weist. Religionspadagogisch betrachtet, schafft der Prophet, sein muslimischer Umgang
mit der Welt sowie der Umgang der Umwelt und des gesamten Kosmos mit ihm, einen
Protagonisten in der Heilsgeschichte des Islam. Die kathartische Wirkung dieser Heilsge-
schichte wiederum entfaltet sich erst in der Gegenuberstellung und Reflexion der eige-
nen Lebenswirklichkeit vor dem Hintergrund eines prophetischen Daseins. Die Tatsache,
dass dem Propheten Muhammad (sas) keinerlei Gottlichkeit anhaftet, ebenso wie seine
soziale Ordinaritat, machen ihn zum uswatun hasana, zu einem schonen und tragfahigen
Vorbild, an dem sich religiose Orientierung, ethisches Handeln und personliche Lebens-
gestaltung ausrichten kdnnen.

2.1 Ittiba’ - Nachfolge als Grundkategorie islamischer Prophetendidaktik

Einen zentralen Ausgangspunkt fur eine zeitgemaBe Prophetendidaktik bildet der Begriff
Ittiba‘, was mit Nachfolge Ubersetzt werden kann. Vimercati Sanseverino (2020) be-
schreibt die Nachfolge des Propheten Muhammad (sas) als konstitutiv fur muslimisches
Selbstverstandnis: ,,Die Nachfolge des Propheten Muhammad ist konstitutiv fur das
muslimische Dasein. Den Islam als Hinwendung zu Gott zu leben, heif3t das zu erleben,
was der Prophetvorgelebt hat.“ (Vimercati Sanseverino, 2020, S. 97). Nachfolge bedeutet
dabei nicht primar die duBerliche Orientierung an Normkatalogen, sondern eine existen-
zielle Seinsweise, die das eigene Wahrnehmen, Denken und Handeln pragt. Vimercati
Sanseverino kritisiert ausdrticklich eine Verkirzung von Ittiba“ auf bloBes Regelbefolgen:
»Dass dem Propheten nachzufolgen vor allem eine Seinsweise zu begrinden hat, will sie
denn wirklich Nachfolge und nicht eben nur ein oberflachliches Nachaffen sein, scheint
vollig aus dem Blick geraten zu sein.” (Vimercati Sanseverino, 2017). Fur den islamischen
Religionsunterricht bedeutet dies, dass der Prophet Muhammad (sas) nicht lediglich als
moralisches Vorbild oder historische Figur behandelt werden darf, sondern als existenti-
eller Bezugspunkt, an dem sich religiése Identitat ausbildet (Vimercati Sanseverino,
2020).

2.2 Religionspadagogische Bedeutung des Propheten
Die besondere Bedeutung des Propheten fur den IRU zeigt sich vor allem darin, dass ein

Reden uber den Islam ohne substanzielle Bezugnahme auf Muhammad (sas) inhaltlich
leer bleibt: ,,Uber diese konfessionelle Dimension hinaus verwandelt ein Reden vom
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Islam, das sich nicht in substanzieller Weise auf den Propheten Muhammad bezieht, den
Islam in eine leblose Hiilse aus verbindlichen Uberzeugungen und Handlungsweisen.“
(Vimercati Sanseverino, 2020, S. 97). Zugleich wird die Prophetengestalt zum Ausgangs-
punkt religioser Selbstreflexion: ,So bildet die Frage ,Wer ist der Prophet Muhammad?*
den Ausgangspunkt fur die Hinterfragung der eigenen ldentitat.“ (Vimercati Sanseverino,
2020, S. 99). Die Auseinandersetzung mit dem Propheten eréffnet Schilerinnen und
Schulern einen Reflexionsraum, in dem Fragen nach ldentitat, Lebensgestaltung und Zu-
sammenleben eine spezifisch islamische Tiefendimension erhalten (Vimercati Sanse-
verino, 2020).

2.3 Reden tiber den Propheten und Reden vom Propheten

Didaktisch zentral ist die Unterscheidung zwischen einem objektivierenden Reden Uber
den Propheten und einem existentiell involvierenden Reden vom Propheten: ,Uber den
Propheten reden heiBt: seine Gestalt wie ein Objekt zu behandeln (...) vom Propheten re-
den heiBt: personliche Teilnahme des Redenden an der Sache, von der er redet.”
(Vimercati Sanseverino, 2020, S. 110f). Fir den Unterricht folgt daraus, dass es nichtum
die Herstellung einer festgelegten Deutungshoheit geht, sondern um die Ermdglichung
von Begegnung mit der prophetischen Gestalt (Vimercati Sanseverino, 2020). Die gegen-
wartigen Diskurshorizonte sind haufig von verzerrten oder instrumentellen Wahrnehmun-
gen gepragt (z. B. Prophet als Feldherr, Politiker oder Projektionsflache). Vimercati San-
severino (2020) pladiert demgegenuber daflr, den Propheten (sas) in seiner eigenen Per-
son als ,,Gestalt des menschlichen Heils“ (Vimercati Sanseverino, 2020, S. 106) wahrzu-
nehmen. Die Aufgabe der Lehrkraft besteht nicht darin, eine Beziehung zum Propheten
herzustellen, sondern Raume zu erdéffnen, in denen diese Beziehung moaglich wird:
»Die Aufgabe der Lehrkraft liegt hier darin, solch eine Begegnung zu ermaoglichen bzw. ihr
nicht im Wege zu stehen.“ (Vimercati Sanseverino, 2020, S. 128f). ,Eine personliche Be-
ziehung kann nicht hergestellt werden - sie vollzieht sich immer nur in Freiheit.“ (Vimer-
cati Sanseverino, 2020, S. 133).

2.4. Didaktische Konsequenzen

Der Ansatz von Vimercati Sanseverino (2020) stellt die Prophetendidaktik vor eine zent-
rale hermeneutische Herausforderung: Wie kannim islamischen Religionsunterrichtvom
Propheten Muhammad (sas) gesprochen werden, ohne seine Gestalt didaktisch zu ob-
jektivieren oder die Deutungshoheit Uber ihn zu beanspruchen? Vimercati Sanseverino
(2020) insistiert darauf, den Propheten nicht zum bloBen Gegenstand religioser Wissens-
vermittlung zu machen, sondern ihn als einen zu verstehen, der selbst spricht, anspricht
und existenziell herausfordert. Gerade an diesem Punkt zeigt sich ein hermeneutisches
Paradoxon, das fur den Unterricht von grundlegender Bedeutung ist. Intuitiv lieBe sich an-
nehmen, dass ein maéglichst objektiver Zugang zu prophetischen Quellen — etwa durch
eine distanzierte, historisch-kritische Betrachtung von Hadithen oder Sira-Texten — dazu
beitragt, den Propheten unverstellt ,,zu Wort kommen zu lassen® (Vimercati Sanseverino,
2020, S. 112). Tatsachlich jedoch zeigt sich haufig das Gegenteil: Je starker der Anspruch
auf Objektivitat, Neutralitat oder methodische Unbefangenheit ist, desto groBer wird der
Raum fur implizite Subjektivierungen. Wo Kontextwissen fehlt, wird interpretiert; wo Tra-
ditionswissen ausgeblendet wird, treten individuelle Projektionen an seine Stelle. Das
Paradoxon besteht somit darin, dass der Prophet gerade dort am starksten subjektiviert
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wird, wo man meint, ihm besonders objektiv zu begegnen. Ohne Kenntnisse Uber seine
Lebensumstande, seine Beziehungen, seine Gemeinde, seine Familie und Gefahrten
bleibt die prophetische Gestalt leer und offen flr beliebige Deutungen. Der Versuch, den
Propheten unvoreingenommen sprechen zu lassen, fuhrt dann nicht zu groBerer Nahe,
sondern zu einer stillen Aneignung seiner Worte durch das jeweilige Vorverstandnis der
Lernenden oder der Lehrkraft. Soll der Prophet Muhammad (sas) im Unterricht tatsach-
lich selbst zu Wort kommen, bedarf es paradoxerweise nicht weniger, sondern mehr Be-
fangenheit — verstanden nicht als ideologische Vereinnahmung, sondern als informierte
Einbindung in seine konkreten Kontexte. Erst ein vertieftes Wissen um die historischen,
sozialen, familiaren und spirituellen Zusammenhange prophetischen Wirkens schafft die
Voraussetzungen dafur, zwischen eigenem Deuten und dem Eigenrecht der propheti-
schen Stimme zu unterscheiden. Kontextwissen wirkt hier nicht als Einschrankung, son-
dern als hermeneutische Entlastung. Es begrenzt Projektionen und eréffnet zugleich ei-
nen Raum, in dem der Prophet nicht vereinnahmt, sondern gehdrt werden kann. Didak-
tisch folgt daraus, dass Prophetologie im islamischen Religionsunterricht nicht auf die
Reduktion von Vorwissen zielen darf, sondern auf dessen verantwortete Erweiterung. Die
Deutungshoheit wird nicht dadurch aufgegeben, dass man sich der Tradition entledigt,
sondern dadurch, dass man sich ihr reflektiert aussetzt. In diesem Sinne erweist sich die
bewusste Arbeit mit Hadith, Sira und Uberlieferten Erfahrungsrdumen nicht als Hinder-
nis, sondern als Voraussetzung dafur, dem Propheten Muhammad (sas) im Unterricht
eine Stimme zu geben, die nicht die eigene ist.

2.6 Kompetenzorientierte Zugange zum Propheten Muhammad (sas)

Die zuvor entfaltete prophetologische Reflexion zur Spannung zwischen Deutung und
Deutungshoheit macht deutlich, dass ein Zugang zur Gestalt des Propheten Muhammad
(sas) im islamischen Religionsunterricht weder in einer vermeintlichen Objektivitat noch
in einer beliebigen Subjektivierung bestehen kann. Vielmehr zeigt sich, dass das Zu-Wort-
Kommen-Lassen des Propheten didaktisch angeleitet werden muss, um Projektionen
ebenso zu vermeiden wie eine didaktische Vereinnahmung seiner Gestalt. Aus dieser
hermeneutischen Einsicht ergibt sich die Notwendigkeit einer didaktischen Strukturie-
rung, die sowohl Orientierung bietet als auch Deutungsoffenheit ermdglicht. Die nachfol-
gend dargestellten Kompetenzebenen greifen dieses Anliegen auf, indem sie Lernpro-
zesse so ordnen, dass Schulerinnen und Schiuler schrittweise in die Lage versetzt wer-
den, prophetische Traditionen kontextsensibel, reflexiv und verantwortet zu erschlieBen.
Sie bilden damit den didaktischen Rahmen, innerhalb dessen der Prophet nicht zum blo-
Ben Objekt religioser Belehrung wird, sondern als sinn- und identitatsstiftender Bezugs-
punkt wirksam werden kann. Zugleich bedarf es Uber die Beschreibung von Lernprozes-
sen hinaus einer inhaltlichen Tiefenstruktur, die sichtbar macht, in welchen theologi-
schen Dimensionen sich die prophetische Gestalt entfaltet. Die Aspekte der propheti-
schen Wirklichkeit schlieBen hieran an, indem sie die Gestalt des Propheten Muhammad
(sas) aus theologischer Perspektive differenzieren und entwicklungslogisch aufeinander
beziehen. Auf der Grundlage des Bildungsplans lassen sich folgende Kompetenzebenen
systematisch aufbauen:

e Bedeutung des Prophetseins

e Lebensstationen (Sira)
e Sunna als Vorbild
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e Rollen und Aufgaben des Propheten

e Gemeinde des Propheten

e Gegenwartsdiskurse

¢ Prophetals spirituelles und gesellschaftliches Vorbild

o Klassische und aktuelle prophetologische Diskurse (Kultusministerium, 2016)

Diese Ebenen lassen sich durch unterschiedliche Zugange erschlieBen, etwa Uber Na-
men und Titel des Propheten, Hadithe, Sama’il oder narrative Begegnungsformate. Die
didaktische ErschlieBung der Gestalt des Propheten Muhammad (sas) im islamischen
Religionsunterricht erfolgt Uber aufeinander aufbauende Kompetenzebenen, die kogni-
tive, hermeneutische, ethische und existentielle Dimensionen religidsen Lernens mitei-
nander verbinden. Ziel ist es nicht, ein statisches oder normatives Prophetenbild zu ver-
mitteln, sondern Schulerinnen und Schuler schrittweise dazu zu befahigen, die propheti-
sche Gestaltin ihrer Vielschichtigkeit wahrzunehmen, zu deuten und in Beziehung zur ei-
genen Lebenswelt zu setzen.

Was bedeutet Prophet? (Wer war Muhammad (sas), was ist besonders an ihm?)

Wichtige Lebensstationen (Lebensumstande und Lebensbiografie)

Das Leben des Propheten als Sunnah (Vorbild)

Aufgaben und Rollen des Propheten, Charakter und Wesenseigenschaften (asbab

an-nuzul)

Sahabas, Frauen des Propheten, Gemeinde des Propheten

Diskurs Uber den Propheten in der Gegenwart

7. Der Prophet als spirituelles Vorbild, politische Ziele des Propheten, Vergleich mit
anderen Persdnlichkeiten

8. Klassische und aktuelle theologische Diskurse zur Bedeutung des Propheten

PoOd-

o o

Ausgehend von einer grundlegenden Orientierung setzen sich die Schulerinnen und
Schuler zunachst mit der Frage auseinander, was Prophetsein im Islam bedeutet und wer
Muhammad (sas) war. Dabei geht es um eine erste Verortung des Propheten als Gesand-
ten Gottes sowie um die Klarung seiner besonderen Stellung innerhalb des islamischen
Glaubens. Darauf aufbauend werden zentrale Lebensstationen des Propheten Muham-
mad (sas) in den Blick genommen. Die Beschéaftigung mit seiner Biografie dient nicht der
vollstandigen Chronologie, sondern einem kontextualisierten Verstandnis wichtiger Le-
bensumstande, seiner Herausforderungen und der gesellschaftlichen Bedingungen, un-
ter denen er lebte. Der Prophet erscheint hier als handelnder Mensch in konkreten histo-
rischen Situationen, wodurch seine Lebensgeschichte flr die Schilerinnen und Schuler
nachvollziehbar und anschlussfahig wird. Eine weitere Kompetenzebene betrifft das Ver-
standnis des Lebens des Propheten als Sunna. Dabei wird die Sunna nicht primar als nor-
mativer Regelkatalog, sondern als Orientierungsrahmen flr gelingendes Menschsein er-
schlossen. Die Auseinandersetzung mit prophetischem Handeln eroffnet den Schlerin-
nen und Schulern die Moglichkeit, ethische MaB3stabe, Haltungen und Handlungsweisen
zu reflektieren und in Beziehung zur eigenen Lebenspraxis zu setzen. In diesem Zusam-
menhang gewinnt der Begriff der /ttiba ‘ eine zentrale Bedeutung, da Nachfolge nicht als
bloBe Nachahmung einzelner Handlungen verstanden wird, sondern als existenzielle
Haltung, wie Vimercati Sanseverino (2020) erklart. Auf einer vertieften Ebene werden die
vielfaltigen Aufgaben, Rollen und Wesenseigenschaften des Propheten Muhammad (sas)
thematisiert. Der Prophet erscheint hier zugleich als Verklinder, Lehrer, Gemeindeleiter
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und spirituelles Vorbild. Die Berlcksichtigung von Offenbarungskontexten (asbab an-
nuzal) ermdglicht es, prophetische Aussagen mit koranischen Versen zu verknupfen und
die biographische Verwebung der Sira mit dem Koran zu erkennen. Die Betrachtung der
Gemeinschaft des Propheten erweitert den Fokus von der Einzelgestalt auf relationale
Zusammenhange. Die Auseinandersetzung mit den Sahaba, den Frauen des Propheten
und der frihen Gemeinde macht deutlich, dass prophetisches Wirken stets in sozialen
Beziehungen verankertist. Der Prophet wird dabei als Teil eines gemeinschaftlichen Lern-
und Bildungsprozesses sichtbar, der von Flrsorge, Verantwortung und dialogischer Ver-
mittlung gepragt ist. Eine weitere Kompetenzebene besteht in der kritischen Auseinan-
dersetzung mit gegenwartigen Diskursen Uber den Propheten Muhammad. Schulerinnen
und Schuler lernen, zwischen Innen- und AuBenwahrnehmungen zu unterscheiden und
stereotype, polemische oder instrumentalisierende Darstellungen zu reflektieren. Ziel ist
es, Urteilskompetenz zu fordern und die eigene religiose Position in einem pluralen ge-
sellschaftlichen Kontext sprachfahig zu machen. Daruber hinaus wird der Prophet
Muhammad (sas) als spirituelles Vorbild und gesellschaftlich wirksame Personlichkeit
betrachtet. Vergleichsperspektiven mit anderen religiosen oder historischen Personlich-
keiten ermaoglichen es, Gemeinsamkeiten und Unterschiede herauszuarbeiten, ohne den
Propheten auf politische oder ethische Einzelaspekte zu reduzieren. Diese Ebene eroff-
net einen Zugang zur spirituellen Dimension der Prophetengestalt, die Uber rein histori-
sche oder normative Betrachtungen hinausgeht. AbschlieBend eréffnet die Auseinander-
setzung mit klassischen und aktuellen theologischen Diskursen zur Bedeutung des Pro-
pheten einen vertieften Zugang zur Prophetologie. Fragen nach dem Wesen des Prophe-
ten, nach Menschlichkeit und Erwahlung sowie nach der kritischen Auseinandersetzung
mit Quellen treten hier in den Vordergrund. Auf diese Weise wird die Gestalt des Prophe-
ten Muhammad (sas) nicht abgeschlossen festgeschrieben, sondern als lebendiger the-
ologischer Bezugspunkt verstanden, der religidse Deutung, Identitatsbildung und ethi-
sche Orientierung gleichermaBen herausfordert.

2.4. Aspekte der prophetischen Wirklichkeit

Im Anschluss an die Kompetenzebenen zum Propheten Muhammad (sas) lassen sich die
Aspekte der prophetischen Wirklichkeit als eine inhaltlich wie didaktisch aufeinander
aufbauende Vertiefung verstehen. Diese Aspekte eroffnen unterschiedliche Zugange zur
Gestalt des Propheten und ermdglichen eine alters- und entwicklungsangemessene An-
naherung, die sich von eher konkreten, beschreibbaren Dimensionen hin zu zunehmend
abstrakten, spirituellen Deutungsebenen entfaltet. In diesem Sinne eignen sie sich fur
eine spiralcurriculare EinfUhrung ab den unteren Klassenstufen, bei der die Schulerinnen
und Schuler schrittweise an die Tiefe der prophetischen Wirklichkeit herangefuhrt wer-
den.
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bib Alla

Uswatun Hasana

Rahmatan lil-Alamin (al-Amin)

Nabiyy al-Ummiyy

Hatam al-Anbiya/ Insan al-Kamil

Zu Beginn steht der Aspekt des Propheten Muhammad (sas) als Hatam al-Anbiya’, als
Siegel der Propheten. Dieser Aspekt ist besonders anschlussfahig flr jingere Schulerin-
nen und Schiler, da er an ein grundlegendes Verstandnis von Prophetie anknupft. Der
Prophet wird hier als Teil einer Kette von Gesandten Gottes verstanden, deren Auftrag mit
Muhammad (sas) seinen Abschluss findet. Die Betonung liegt auf der Einordnung inner-
halb der Prophetengeschichte und auf der besonderen Stellung des Propheten, ohne
komplexe theologische Abstraktionen vorauszusetzen. Der Fokus liegt auf Orientierung
und Verortung: Werist Muhammad (sas) im Zusammenhang der Propheten? Was bedeu-
tet es, dass mit ihm das Prophetentum abgeschlossen ist? Darauf aufbauend rickt die
Vorrangstellung des Propheten Muhammad (sas) in den Blick. In dieser Perspektive wird
er nicht nur als letzter, sondern auch als Anfuhrer und Vorbild aller Propheten verstan-
den. Didaktisch erlaubt dieser Aspekt eine erste Vertiefung der besonderen Bedeutung
des Propheten. Die Schulerinnen und Schuler lernen, dass diese Vorrangstellung nichtin
Gottlichkeit begriindet liegt, sondern in der kosmologischen Wirklichkeitsebene seiner
Person, sowie den Aufgaben und der Verantwortung die ihm Ubertragen wurden. Zugleich
wird hier der Gedanke vorbereitet, dass Vollkommenheit im Islam nicht als Ubermensch-
lichkeit, sondern als menschliche Vollkommenheit verstanden wird. An diese Uberlegun-
gen schlieBt der Aspekt des Insan al-Kamil, des vollkommenen Menschen, an. Der Pro-
phet Muhammad (sas) erscheint hier als das vollkommenste Geschopf, jedoch aus-
drucklich im Sinne menschlicher Vollkommenheit. Dieser Aspekt eignet sich fur altere
Schulerinnen und Schuler, da er eine reflektierte Auseinandersetzung mit dem Verhaltnis
von Menschlichkeit und Vorbildhaftigkeit erfordert. Die Vollkommenheit des Propheten
steht dabei bewusst im Gegensatz zu christologischen Vorstellungen gottlicher Inkarna-
tion. Didaktisch wird hier eine theologisch anspruchsvollere Unterscheidung eingefuhrt,
die den Propheten zugleich erhéht und menschlich belasst. Ein weiterer zentraler Aspekt
ist der des Nabiyy al-Ummi, des ungelehrten Propheten. Dieser Aspekt vertieft die
Menschlichkeit des Propheten und betont, dass sein Wissen und seine Weisheit nicht
aus menschlicher Gelehrsamkeit, sondern aus gottlicher Unterweisung hervorgehen. Fur
die Schulerinnen und Schuler eroffnet sich hier ein hohes ldentifikationspotenzial: Der
Prophet erscheint als lernender Mensch, der von Gott erzogen und gebildet wurde. Zu-
gleich wird dieser Aspekt genutzt, um Fursorge, Nahe und Verantwortungsbewusstsein
des Propheten gegenlUber seiner Gemeinde hervorzuheben. Der Begriff ummi (L;Jsi) leitet
sich etymologisch von der arabischen Wurzel '-m-m ( » i) ab, deren Grundbedeutung auf
Ursprung, Quelle und Ausgangspunkt verweist. Das Substantiv umm (;J) bedeutet im
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Arabischen zunachst ,,Mutter” und bezeichnet dartber hinaus das, wovon etwas seinen
Anfang nimmt oder zu dem es zurlckkehrt. In diesem Sinn steht umm nicht ausschlieB3-
lich flr eine biologische Mutter, sondern auch fur einen urspriinglichen Zustand, eine
Herkunft oder eine grundlegende Orientierung. Der Ausdruck ummi wird in der klassi-
schen islamischen Theologie primar im Sinne von ,,ungelehrt“ oder ,schriftunkundig”
verstanden, also als jemand, der nicht durch menschliche Schriftgelehrsamkeit gebildet
wurde. Diese Deutung betont, dass die Offenbarung des Koran nicht Ergebnis erlernter
Gelehrsamkeit ist, sondern gottlichen Ursprungs. Zugleich verweist die etymologische
Nahe zu umm darauf, dass ummi auch als Ruckbindung an den ursprunglichen Zustand
verstanden werden kann, aus dem heraus der Prophet Muhammad (sas) von Gott selbst
erzogen und gebildet wurde. Aus didaktischer Perspektive er6ffnet diese etymologische
Mehrdeutigkeit einen Zugang, der die Menschlichkeit, Urspringlichkeit und Nahe des
Propheten hervorhebt, ohne den Begriff unzuldssig zu romantisieren oder zu allegorisie-
ren. Der Mutteraspekt ergibt sich dabei nicht aus einer direkten semantischen Gleichset-
zung, sondern aus der Bedeutungsdimension von umm als Ursprung und Flrsorge, die in
der theologischen Deutung des Nabiyy al-Ummi mitschwingt. So kann der Prophet als je-
mand verstanden werden, der aus einem ursprunglichen Zustand heraus von Gott selbst
geformtwurde und zugleich seiner Gemeinde mit besonderer Nahe, Zuwendung und Ver-
antwortung begegnet. Der Prophet wird nicht als distanzierte Autoritat, sondern als zuge-
wandte, sorgende Gestalt erfahrbar. Darauf aufbauend lasst sich der Aspekt Rahmatan
li-1- ' Alamin erschlieBen. Der Prophet Muhammad (sas) wird hier als Barmherzigkeit fiir
die Welten verstanden. Dieser Aspekt markiert einen Ubergang von eher beschreibenden
zu starker normativ-ethischen Deutungsebenen. Die Schiilerinnen und Schiiler setzen
sich mit Barmherzigkeit als zentraler islamischer Tugend auseinander und erkennen das
vorbildhafte Verhalten des Propheten sowie seine Person selbst als Ausdruck dieser
Barmherzigkeit. In dieser Perspektive wird der Prophet nicht nur flr die eigene Glaubens-
gemeinschaft, sondern fur die gesamte Schopfung relevant. Der Aspekt der Uswatun
Hasana, des schonen Vorbilds, vertieft diese Perspektive weiter. Der Prophet wird hier als
zeitloses Vorbild fur alle Lebensbereiche verstanden. Didaktisch steht dieser Aspekt in
engem Zusammenhang mit dem Konzept der /ttiba ‘. Nachfolge wird nicht als duBere
Nachahmung einzelner Handlungen verstanden, sondern als Orientierung an einer Hal-
tung, die das eigene Leben durchdringt. Diese Ebene erfordert bereits ein entwickeltes
Abstraktionsvermaogen, da die Schulerinnen und Schiler lernen mussen, zwischen zeit-
gebundenen Handlungen und Uberzeitlichen Haltungen zu unterscheiden. Den abstrak-
testen und zugleich hochsten Aspekt bildet schlieBlich der Titel Habib Allah, der Geliebte
Gottes. Dieser Aspekt ist insbesondere im Tasawwuf verankert und erschliet die Bezie-
hung zwischen Gott und dem Propheten als Liebesbeziehung. Didaktisch eignet sich die-
ser Zugangvor allem fur altere Schulerinnen und Schuler, da er eine hohe Reflexions- und
Abstraktionsfahigkeit voraussetzt. Liebe erscheint hier als hochste Form religioser Exis-
tenz und als Ziel menschlichen Strebens. Der Prophet Muhammad (sas) wird nicht nur
als Vorbild oder Gesandter verstanden, sondern als derjenige, an dem sich die Moglich-
keit einer innigen Gottesbeziehung exemplarisch zeigt. In ihrer Gesamtheit bilden diese
Aspekte der prophetischen Wirklichkeit eine entwicklungslogische Progression, die es
ermoglicht, Schilerinnen und Schuler schrittweise von einer grundlegenden Orientierung
hin zu einer vertieften spirituellen Deutung der Prophetengestalt zu fihren. Sie machen
deutlich, dass der Prophet Muhammad (sas) nicht eindimensional erschlossen werden
kann, sondern eine Vielschichtigkeit besitzt, die kognitives Lernen, ethische Orientierung
und spirituelle Reflexion miteinander verbindet.
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